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Introduction  
Symbolic expressions serve as reflections of a poet’s emotions and spiritual states, 

providing an effective medium for conveying inner thoughts and articulating the 
subtleties and aesthetic nuances of language. Ibn Husam, a distinguished poet of 
religious literature, especially in the genres of panegyric and praise poetry, 
frequently employs symbolism and metaphor. Beyond his poetic mastery, he is 
recognized as a mystic, jurist and intellectual whose profound devotion to authentic 
belief is manifested in his unwavering commitment to the guardianship of the 
Prophet’s Household (Ahl al-Bayt) and his deep reverence for the Prophet of Islam 
(PBUH). With heartfelt sincerity and a melodious poetic voice, he composed verses 
celebrating their exalted virtues and qualities. His bilingual compositions 
(mulammaʿāt) especially illuminate the moral attributes and human perfections of 
the Prophet (PBUH) and Imam Ali (AS). Engagement with the ancient literary 
heritage of Khorasan offers valuable insight into the emergence of new ideas, 
intellectual innovations and the broader scientific and cultural milieu of the past. In 
this context, the present study seeks to address two central questions:  

✓ Upon what sources and principles are the wisdom-oriented themes in Ibn 
Husam’s prophetic panegyrics and praises of Imam Ali based?  

✓ To what extent are the selected symbolic words and their interrelated 
network of meanings aligned with religious thought, including the Qur’an 
and Hadith? 

Although some studies have examined the life, intellectual orientations and poetic 
works of Ibn Husam, no research has answered the above-mentioned research 
questions. The present study aims to identify the sapiential concepts embedded in 
his mystical symbolic vocabulary and, by highlighting a number of these symbolic 
expressions, to analyze the underlying intent and function they serve. Both 
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dimensions of symbolic expression, its semantic foundation and its interpretive 
significance, are examined in this research. 

 
Research Method  
This study seeks to identify and analyze the most significant symbolic expressions 

associated with the wisdom-oriented themes found in Ibn Husam’s bilingual verses 
composed in praise of the Prophet (PBUH) and Imam Ali (AS). To this end, relevant 
sources and documents pertaining to the subject were examined and the material was 
interpreted using descriptive and analytical methods. The analysis draws upon poetic 
evidence alongside Qur’anic verses and Hadith references in order to elucidate the 
conceptual foundations and intended functions of these symbolic expressions. 

 
Findings  
Ibn Husam is among the poets who incorporated Arabic verses into their 

predominantly Persian poetic corpus. Although the primary audience of his poetry is 
Persian-speaking, it is noteworthy that many poets, motivated by adherence to 
literary tradition, reverence for the Qur’anic language, and their own linguistic 
competence, have also composed poetry in Arabic. In Ibn Husam’s mulammaʿāt, we 
encounter verses that, while praising and extolling the Noble Prophet (PBUH) and 
the Commander of the Faithful, Ali (AS), simultaneously engage with a wide array 
of wisdom-oriented themes. These include attention to divine decree and destiny, 
asceticism and detachment from worldly desires, steadfast belief in God and 
religious sanctities, the manifestation of a humanistic spirit, and an inclination 
toward virtues such as justice-seeking, opposition to oppression, nobility of 
character, self-sacrifice and generosity. The symbolic codes embedded in his 
mulammaʿāt can be organized into several interconnected symbolic networks: 
cosmic symbols, human symbols, journey symbols, light symbols, mystical symbols 
and animal and natural symbols. 

Within the network of cosmic symbols, Ibn Husam illustrates various stages of 
divine manifestation, rendering mystical experience perceptible through imagistic 
expression. In the network of human symbols, he draws analogies between elements 
of the microcosm and the macrocosm. Themes such as love, the lover, the beloved, 
and passion, the passionate one and the object of passion constitute the most 
prominent branches of this symbolic system. Additional human-related symbols 
include elements such as tresses, majesty, beauty, attraction, desire, coquettishness, 
the eye, the face, etc.  

In the network of journey-related symbols, the stages of self-purification are 
expressed through the motif of the path, meaning the spiritual way, and the concepts 
of “journey” (sayr) and “spiritual wayfaring” (sulūk) are likewise situated within this 
symbolic system. 

In the network of light symbols, Ibn Husam employs expressions such as “light” 
and “darkness,” which evoke dualistic thought and ancient Iranian beliefs grounded 
in the opposition of two cosmic forces, good and evil. Another major source for this 
symbolic system is the teachings and verses of the Noble Qur’an. In this network, 
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“light” signifies God, the supreme Light from which all other lights derive their 
illumination. The spiritual wayfarer is accompanied by various forms of divine 
radiance, such as the light of guidance and the light of divine favor. Ultimately, 
however, the Light of Lights is God Himself. Ibn Husam thus identifies light with 
God and understands the prophets as being accompanied by His divine light. 

In the network of mystical symbols, love is portrayed as a divine gift bestowed by 
God upon many of His servants, while the inability of some to comprehend it is 
attributed to the impurity of the mirror of their souls. To traverse the path of love and 
gnosis, the spiritual wayfarer must become intoxicated with the wine of the Beloved. 
Ibn Husam places great emphasis on praising the true lovers of the path of truth, the 
Noble Prophet (PBUH) and Imam Alī (AS), and seeks the wine of love from their 
luminous being in order to attain awareness through encountering the Beloved. 

In the network of animal and natural symbols, Ibn Husam draws upon the 
surrounding natural environment and creatures such as whales and dragons, which 
serve both as symbols of the self and as representations of the perfect human being, 
to convey his mystical and intellectual concepts. He also integrates the notion of the 
“veil”, traditionally part of the network of human symbols, with the domain of plant 
life and the tree-like aspect of human existence, thereby establishing a symbolic 
connection between them. 

 
Conclusion  
The poet emphasizes praiseworthy and moral qualities in his panegyrics and, from 

the perspective of wisdom and admonition, cautions his audience against behavioral 
faults such as attachment to worldly desires, pride, oppression, falsehood, and sin. 
The profound beliefs, scholarly insight, and pure thought evident throughout Ibn 
Husam’s panegyric odes portray him as an aware and pious orator. The thematic 
atmosphere of his bilingual poetry, rooted in belief in God, religious principles, the 
expression of a humanistic spirit, inclination toward goodness and virtuous qualities, 
justice, nobility of character, self-sacrifice and generosity, employs symbolic 
language that not only reflects the poet’s deep devotion and firm belief in the People 
of the House but also enhances the credibility, influence and enduring reputation of 
his work within the realm of religious literature. 
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 حسام  هاي حِكمي دوزبانه در اشعار ابنواكاوي رمزواژه

  (با تكيه بر مناقب نبوي و علوي)
 

 ١  احمد لامعي گيو
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http://www.farhangekhorasan.ir/article_230885.html 

 

 چكيده 

اي مناسب براي تبلور  ها بازتاب احساسات و حالات روحي شاعر هستند و در واقع عرصهواژهرمز
، شاعري آييني و نامدار در  حُسامهاي گويشي. اشعار ابنمكنونات دروني و تبيين ظرايف و زيبايي

ي نظم، عارف،  ويژه در مدح و منقبت، به رمز گرايش دارد. او، علاوه بر تبحّر در حوزهادبيات، به
ي ارادت و مهر ي پايبندي و التزام به اعتقادي راستين، همهواسطهفقيه و انديشمندي است كه به
ي نظم آورده و با نوايي شيوا به مدح  بيت (ع) در اشعارش به رشتهخويش را به پيامبر (ص) و اهل

ابن ادبي  پرداخته است. از جمله شاهكارهاي  هاي  حسام منظومهفضايل و مناقب برجسته آنان 
هاي اخلاقي و فضايل انساني پيامبر(ص) و حضرت علي (ع)  ي (مُلمعّات) او در بيان ويژگيدوزبانه

هي به مضامين حكمي مُلمعّات سعي نموده است. اين پژوهش با روش توصيفي ـ تحليلي و با نگا
آن حقيقي  و  خيالي  نمونهتصاوير  سپس  كند،  بررسي  را  كه ها  را  عرفاني  اصطلاحات  از  هايي 

يابي كند. نتايج مبينّ اين نكته است هاي رمزي، ريشهصورت رمز ذكر شده، در قالب مجموعهبه
كه شاعر بر صفات پسنديده و اخلاقي در مدح تأكيد داشته و، از باب حكمت و وعظ، مخاطبانش  

 
 دانشكده ادبيات و علوم انساني، دانشگاه بيرجند، بيرجند، ايران ، عربيزبان و ادبيات دانشيار  . ١
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را از ناپسندهاي رفتاري همچون دلبستگي به دنيا، كبر، ظلم، دروغ و گناه باز داشته است. باورهاي  
ي او تصوير سخنوري آگاه و پارسا  حسام در قصايد مدحيهي عالمانه و خالص ابنعميق و انديشه

ي او مبتني بر اعتقاد به خداوند،  سازد؛ زيرا فضاي مضامين اشعار دو زبانهرا به ذهن متبادر مي
خواهي،  ها و سجاياي حميده، عدالتدوستي، گرايش به نيكيمقدمات مذهبي، تجلي روح انسان

هايي هستند كه علاوه بر اينكه مناعت طبع، ايثار و بخشندگي است كه تمام اين مضامين رمزواژه
ي  تأثير كلام و آوازهنمايانند، بر اعتبار و  بيت را به ما ميمراتب اخلاص و اعتقاد راسخ شاعر به اهل

 افزايد. ي ادبيات آييني نيز ميوي در عرصه

  ها، مناقب، حكمت.حسام، دوزبانهرمزواژه، ابن: كليدي هايهواژ
 

 قدمه م

بن   ابنحُساممحمّد  به  معروف  و صاحبالدّين حسَن،  برجسته  از شعراي  نهم   نام حُسام،  قرن 
نام خوسف، واقع در   اي بهم در قريه١٣٨١هـ/  ٧٨٣م يا  ١٣٨٠هـ/  ٧٨٢هجري است كه به سال  

كيلومتري جنوب غربي بيرجند، ديده به جهان گشود. از دوران كودكي و تحصيلات او اطلاع   ٣٥
اخلاقي و دانشي پدر برخوردار بوده   چنداني در دست نيست؛ ولي آنچه مسلمّ است، وي از تربيت

؛ ٢٣٧:  ١٣٧١(آيتي ،   انداند و به پيشوايي شهرت داشتهو خاندان وي همه اهل علم و فضيلت بوده
 ).١٤٣: ١٤٠٢لامعي گيو، 
حُسام و خاندان او به نيكي ياد كرده و وي  نويسان و نويسندگان تراجم احوال از ابناكثر تذكره

ي انساني، چون زهد و تقوي و بركنار  را شاعري آراسته به صفات وزين اخلاقي و سجاياي حميده
اند: «با وجود شاعري، اهل و آورده  بودن از دربار صاحبان قدرت و اهل زر و زور، متصّف دانسته

قناعت و انقطاع بوده و از دهقنت نان حلال حاصل كردي و گاو بستي و صباح كه به صحرا رفتي،  
: ١٣٦٦اند» (سمرقندي،  ي بيل نوشتي، و بعضي او را وليّ حقّ شمردهتا شام اشعار خود را بر دسته

رش به ). چنانكه خود در برخي اشعا ٣٧  ،  ٣٥:  ١٣٩٤؛ لامعي گيو،  ٦٧٦:  ١٣٥٤؛ شوشتري،  ٢٣٠
كند  وضوح اشاره ميارباب قدرت و مُكنت به  روح قناعت، مناعت طبع و انزواطلبي و دوري از مدح

 گويد: و چنين مي
 اي قناعت نمودم به كم توشه  ايگوشههمه سال و مهَ روي در  
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 قناعت كنم همچو خورشيد و ماه  به يك قرص نان تا شب از بامگاه
 ).١٥: ١٣٦٦حسُام، (ابن                                                                              

سرايندهابن و  است  مذهبي  و  آييني  شاعري  بهحسام  خوش   اي  شعر غايت  انواع  در  كه  گوي 
هاي وي در حمد و ستايش حضرت سبحان و نعت پيامبر  آزمايي نموده است. بيشتر سرودهطبع

)؛ گفتارش مبيّن ٢٣: ١٣٩٠بيت است (عليزاده بيرجندي، (ص) و مناقب حضرت علي (ع) و اهل
بستگي از تن و جان ابيات  اخلاص و مراتب اعتقاد و ارادت به اين خاندان بوده و اين عشق و دل

مذهبي صحيح او در   هاي اين همه شگفتي و شوريدگي از تربيتكند و زمينهديوانش تراوش مي
 ).٧٢: ١٣٧٨گيرد (ارشادسرابي، اي اهل انديشه و معرفت سرچشمه ميخانواده

بهار، خزان، گل به توصيف مظاهر طبيعت (چون افلاك،  ها، رياحين) و  بخش ديگر اشعارش 
نامه،  خاورانحسام آثاري چون  مدح برخي از بزرگان عصرش اختصاص دارد. يادگار ماندگار ابن

مشتمل بر   ديوان اشعارترين اثر او  است. مهمنامه و ديوان اشعار  نثراللالي، دلايل النبوة و نسب
تركيب غزليات،  ترجيعقصايد،  ميبندهابندها،  قطعات  و  مثنويات  كه ،  داشت  توجه  بايد  باشد. 

ي تنوع شعري كه دارد، داراي سبكي مستقل نبوده و بيشتر مقلد شعراي پيش  حسام، با همهابن
(ابناز خود مي است  عراقي  غزل  در  و  بيشتر خراساني  قصيده  در  بيان كه  بدين  حسام،  باشد؛ 

از هنرآفريني ).٧٥:  ١٣٩٤،  گيو؛ لامعي٣١٨:  ٣، ج١٣٦٦ دمه؛ صفا، ، مق ١٣٦٦ زيباي  يكي  هاي 
ي او به صنعت تلميع و هاي بياني و بديعي، نگاه ويژه، در كنار ديگر صنايع و آرايهديوانشاعر در  

ي صرف و نحو و بلاغت عربي، آيات  يا دوزبانگي است كه اين امر رهين اشراف و تسلط او بر حوزه
، احاديث و علم تفسير است و غالباً در موضوع مدايح و مناقب پيامبر(ص) و حضرت  قرآني  شريفه

نشين بوده كه هدف نويسنده هايي دلشود و مزينّ به اندرز و وعظ و حكمتعلي (ع) ديده مي
نمادواژه اين مقاله واكاوي  و م حك   مي بر مفاه  هيبا تك هاي دوزبانه در آن،  در  نبوي  ي در مناقب 

سال    در  ي و علو  يبا اخلاص نبو  ي سراحهيو مد  ي ن يد  ي حماسه  ي شاعر عرصه  نيا.  است  ي،علو
 تخت ينام پاهب  ياتپه  يو در زادگاهش خوسف بر رو  )٣٧٧:  ٢، ج١٣٦٣درگذشت (صفا،  ق  ٨٧٣

 . است يو امروزه بارگاهش ملجأ اصحاب ادب و دوستداران شعر و شاعر ديآرم
خراسان ما را   يكهن ادب  راثيآنجا كه پرداختن به م  ازدر باب ضرورت اين پژوهش بايد گفت  

پژوهش    سازد، يگذشته آشنا م  يو فرهنگ   ي علم  يو فضا  هاشهيتازه از ابتكارات، اند  ييهابا جلوه
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آثار و    ي،ملّ  اي وي منطقههاهيسرماعنوان  به  ، حوزه  نيبزرگان ا  يدرباره و شناخت افتخارات و 
حُسام و  آثار ابن اني م نيكه در ا است نيق محق فيوظا يطهيدر ح  يفرهنگ يها ضرورتاحوال آن

نسل    يها برانظرات و تفكرات آن  ي ابيباز  يبرا  ياگسترده  يهاتي قابل  اري د  نيشوران اياند  گريد
 ر ي در مساست    يي هاواژهدي ختگان كليفره  نيا  يو اندرزها   يحكم   ن يمضام   ،سو  گرياز د  .جوان دارد

قالب زبان رم  ،ادامهدر    كهي  واقع   يو سبك زندگ   تيهدا را در  وارس   زآن  قرار    يمورد مداقه و 
 .بردي شاعر پ  نيكلام ا يي و محتوا يادب يهامنظر بتوان به ارزش ن يتا از ا دهيممي

تلاش شده ،  مورد مطالعه  موضوع  يمنابع و مدارك موجود در حوزه  ي با بررس  در اين پژوهش،
 ت ب ق كه مدح و من ، حسُامابن  يدوزبانه اتياب  يحكم   نيمترتب بر مضام  يهاواژهرمز  نيتربرجسته

و   ياشارات قرآن ز يو ن يو با ذكر شواهد شعر شوداستخراج  ،(ع) است ي (ص) و حضرت علامبر يپ
پژوهنده بر   خصوص،   نيدر ا  پرداخته شود؛  يل يو تحل  ي فيروش توصبا  موضوع    نييبه تب  ي ثيحد

 : پاسخ دهد طه يح ن يدر ا ي ال اساس ؤآن است كه به دو س
  ي حسُام مترتب بر چه موضوعاتابن  يو مناقب علو  ينبو  ح يكار رفته در مداه ب  يحكم  نيمضامـ  

 است؟
  ث يحد  و  قرآنهاي ديني اعم از  سو با انديشه، همرمزها  مجموعهمنتخب و    يهاواژهرمز  ايآـ  

 باشد؟ يم

 

   ي پژوهشپيشينه

ها و اعتقادات  انديشه  نامه، ي به زندگيحسام خوسف ابن  يهدربارگرفته  هاي صورتبيشتر پژوهش
 موارد زير اشاره كرد:توان به  يكه از آن جمله م اختصاص يافته   ي اشعار وبررسي و 

« مقاله  - ابنرواني  شعر  خوسـفي» شناخت  ارشـادسرابي  نوشته  حسام  ): ١٣٧٨(  ياصـغر 
شعر شاعر پرداخته و در چند محور عمده آن را مورد بررسي قرار داده    شناسينويسنده به روان

ها، مباني اعتقادي و ادراكات اين شاعر آييني را هويدا  نهادگيها، دلاست؛ بدين بيان كه آرمان
شناسي و اصول شناسي، روانهاي نقد جامعههاي منتقدان اروپايي در عرصهنموده و مضافاً ديدگاه

)  ١٣٧٨(  » يحسام خوسـفاز زبان ابن  ي شعر و شاعري «كاوي را تبيين نموده است. در مقالهروان
ابنواعظ ـ  ي مـرادعلـ  از شعر  تحليل  و  تجزيه  با  نموده  نويسنده سعي  بهي،  قصايد،  حسام،  ويژه 
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هاي علمي و عيني شاعر را مورد توجه و بررسي قرار دهد و در واقع او هاي اخلاقي و تجربهنكته
نمايد. همچنين مي توصيف  زبان خودش  از  به مجموعه مقالاتي را  بهار    توان  در  در    ١٣٨٠كه 

نويسندگان،    به چاپ رسيد اشاره كرد كه  بيرجنددانشگاه    يانسانو علوم  يات ادب  ه دانشكد  يهمجل
هاي شعري او و جايگاه وي را در عصر خود،  علاوه بر معرفي شخصيت ادبي و ديني شاعر، شاخص

كه احمد    ياهدر مقدم  اند؛ مضافاًعنوان يكي از پيشگامان فرهنگ و شعر آييني، تبيين نمودهبه
محمدتق  يبيرجند  ياحمد بـر    ي و  بررسنوشـته  شـاعر  ديـوانسـالك  بخش  در  شعر   ي انـد، 

 از شـاعران متقـدم بـه صـورت مختصـر و پراكنده اشاره شده است.   يو  يحسام، به تأثيرپذيرابن
) با عنوان «كاربرد اصطلاحات  ١٣٩٨خاوري (  ي فرشته تنها پژوهش نزديك به اين موضوع مقاله

ابن اين نكته را ذكر كرده كه ابنعرفاني در غزليات  او  بيان  حسام خوسفي» است.  براي  حسام 
كه   برده استي زلف، ابرو، چشم، لعل، خال و عشق بهره  تجربيات عرفاني خود از الفاظ رمزگونه 

عراقي    و   گيري از اين اصطلاحات عرفاني به شاعران بزرگ سبك عراقي نظير حافظالبته در بهره
هاي  كارگيري رمزواژهكوشد با بهنظر داشته است. لازم به ذكر است كه نگارنده در اين مقاله مي

بنابراين برآن شده كه، ضمن   .ها دست يابدعرفاني به مفاهيم و مضامين حكمي مستفاد از آن
ي  هاي مذكور، هدف مورد نظر را واكاوي نمايد و تفاوت آن با مقالهكر عين برخي از نمادواژهذ

ي غزليات مورد بررسي  هاي عرفاني را در حوزهمذكور در اين است كه نويسنده در آن صرفاً واژه
ها (عرفاني و مفاهيم حكمي) پرداخته شده  قرار داده، ولي در پژوهش حاضر به هر دو وجه رمزواژه

 است.

 

 مفاهيم اصلي پژوهش 

 تلميع 

  يا باقي تر، و  و  شده  خشك كه  گياه  از ي اپاره معني  به «لمعه»   ي ملمعّ در لغت برگرفته از واژه
  از   باشد، است. به بيان ديگر، اين كلمه به بخشي   مانده  خشك وشو  شست  در  كه   عضو  از  قسمتي 
است،  مكدّر و تاريك  ديگرش قسمت و درخشنده  و روشن كه آن  نظاير و  پارچه  و كاغذ ي صفحه

  تركيب  ممتاز  بخش  دو  از   كه  است  چيزي  معني  بهلمعه      يا   مُلمّع  يكلمه  پس   شود.اطلاق مي
 مصراع  چند يا يك  كه است شعري  مُلمعّ  ). امّا در اصطلاح ادبي، ١٤٦: ١٣٨٩همايي، (  باشد شده
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بديع  و  باشند  ختهيدرآم   فارسي   يهاتيب  وها  مصراع   با  آن  در  را  يرفارس يغ  بيت  يا   علماي علم 
  نداهارائه داد  آن  از  كه   ييهافيتعر  بيشتر  در  و  اندخوانده  «تلميع»  صنعت را  شعري چنين  سرودن

  يا  يك  عربي،   ديگر  مصراع  و   فارسي  مصراع  يك   كه   ياگونهبه  اند؛كرده  اشاره  منظمي  مُلمعّات   به
گويند  به اين هنر صعب شعري ذولسانين نيز مي   باشد؛   عربي   بيت  چند   يا  يك  و  فارسي  بيت  چند

  برخي   ند.اهداشت  نظر  در  نيز  را  آن  رمنظم يغ  هايمعاصران نمونه  ). گروهي از٢٤٨:  ١٣٧٧(گرگاني،  
  ادبي  انواع  از  يا  اند آورده  شعري  يها قالب  ن يدر ب را  آن   برخي  و  اندكرده  ملحق   بدان  نيز  را   مثلثات 
 انواع   تشخيص   معيار  و   است  قوافي   چينش  طرز  ها قالب  تعيين   ملاك  عموماً آنكه  حال  انددانسته
). شايان ذكر است كه در مُلمّع، بيت يا مصراع عربي  ١٥٠:  ١٣٩٢هاست (خبازها،  آن  موضوع  ادبي،

خود شاعر باشد، نه اينكه از كسي يا جايي نقل قول (تضمين)    هاي(يا هر زبان ديگر)، بايد سروده
حسام در بكارگيري اين فن نيز در اشعار خود تواناست. ). ابن٩١:  ١٣٨٠كند (درستكار فسايي،  

خورد، از آن جمله برخي قصايد و  در بسياري از اشعار ديوان وي، نشاني از اين آرايه به چشم مي 
 توان به ابيات زير اشاره كرد:عنوان نمونه ميغزليات كه به

 غمزه هر لحظه به خونريز دلم تيز مكن 
گر تو نرمي كني امـروز و درشتي نكني 

حسام           طلبـي بر سخن ابنشبهه گر مي

 قـَد كَفاَنِـي قتََلتَني زمََـراَتُ الألَحَاظ  
 لا يضُرُّونَكَ فيِ الحَشر شدِاَدٌ و غَلاظَ
هـا خـَاليةُ مـِن شُبـهاتِ الأَلـفاظ   إنَّـ

 ) ٣٤٧: ١٣٦٦ حُسام،ابن(                                                                     
  از بازمانده  مُلمّع ترينكهن  و شد  آغاز  هجري  چهارم ي سده اوايل از  فارسي  شعر  در گويي مُلمّع

. ديگر )٢٧:  ١٣٧٠(مدبرّي،است    رودكي،  معاصر  شاعر  و  حكيم   بلخي،  حسن  بن  شهيد   ابوالحسن
صورت يك بيت عربي و يك  اند مُلمعّات زيبايي بهسرايان از اين روش بهره برده و توانستهنظم

ي نظم آورند. اينك شايسته است كه در ادامه، ارتباط آن را با حكمت وارسي  بيت فارسي به رشته
 نماييم. 
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 پيوند حكمت با شعر  

  و امثالي   مواعظ  ي هدربردارند  است كه  ينافع و سودمندسخن    «حكمت» در كلام به معني هر
و    يعقلان   ي،اسي س  اجتماعي، ،  تاريخي  هايارزش  و بيانگر  گرددمند  بهره  آن  از   خواننده  كه   باشد

ي اصلي آن  كه ريشه  است   اخلاقي  فضايل  از   ايمجموعه  يدربردارنده  حكمي  عملست.  ا  يتيترب
عبارت از شناختن حقايق و رسيدن    اصطلاح  در  ) و٩:  ١٩٩٥اند (ناصيف،  دانسته  زمينرا مشرق

نفس انسان به كمال، چه از جانب علم و چه از جانب عمل، است. براين اساس، حكيم به معناي  
واقعي كسي را گويند كه علاوه بر عالم بودن، خردمند و ناصح مردم باشد و راه درست زندگي  

به آن به آنان  كردن را  به كسب فضايل و كمالات وادارد و راه سعادت و صلاح را  ها بياموزد و 
 ).٣٧-٣٦، ٢٨: ١٣٤٧(قفطي،  بنماياند 
  كريم  قرآنتوجه    مورد  علوم  از  يكي   است. حكمت  حكمت  خدا  يسوبه  فراخواني  هايراه از  يكي
بار  كلمه  اين  است؛  را   حكمي  شعر  پيشرفت  هاينشانه  اولين  است.  آمده  كريم  قرآن  در  بيست 

  يافت. خاستگاه قصايد، ي لالابه در  هاييبيتصورت بهاول،  و قرن  ي جاهليدوره آغاز  در توانمي
تبيين  عادي مردم است  حوادث  و  روابط  ينتيجه  غالباً  حكم  و  امثال  كلي ي گفتمان  كنندهكه 
آيينهملت فردي آن  نمايي تمامها و  آنان و رخدادهاي اجتماعي و  هاست كه در طول زندگي 
نسلزمان ارزش گرديده است ها و  داراي  عناصر    را  ها آن  توان مي  كه   ها  و در    تاريخي   فرهنگي 

 ).٢٢٦: ١٩٨٣علي، ( كرد  رديابي 
.  ابدي يم  دست   آن  به  تأمل  وكندوكاو    از   بعد  شخص   كه  دهدمي  قرار  مدنظر  را  حقايقي   حكمت

بيان    تأثيرگذار   هاي فردي و اجتماعي خود را در قالب سخناني نغز و غالباً اشعاري رويكرد  حكما 
  حقيقت  و   جهان   آن،  صاحب   كه   است  شعر   در   نباشد، روشي   ذاتي   اي تجربه  اگر  حكمت  كنند. مي

و رضايي  (  آورد يدرم  نظم  به  دارد   كه   فرهنگي   بر  هيتك  با  و   فلسفي   ديدگاهي   از   را   اشيا  ارداني 
عالم    از و معرفت و شناخت شخصي او    قرآنحسام ريشه در هاي ابن). حكمت٤٩:  ١٣٩٦ديگران،  

 سازد.ي ديني او آشنا ميي تفكر و انديشهها ما را با شيوهدارد كه بررسي اين حكمت
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 رمزواژه  

 زبان  و   دست   دهان،   ابرو،  چشم،   لب،   به  اشاره   و   ايما   معناي   ي عربي است كه به اواژه  اصل   در   رمز
  العرب  لسان  در  اند.دانسته  كلامبي  تعبير  ابرو و  به  اشاره  آهسته،  صداي  را  آن  همچنين؛  است  آمده

  غير  كلام  با  لب،   دودادن  حركت  يا  و  نجوا  مانند   زبان،   با  پنهان  آواي: «است  در تعريف آن آمده
لب»    با   صدا   ساختن  پنهان   يا  و  واژه   با   مفهوم به  منظور،  (اشاره  ماده٥، ج١٩٩٥ابن  ي  ، ذيل 

طلبد. در آثار عرفان و تصوف،  ي هر متني، معناي خاص خود را مي«رمز»). امّا رمز، در عرصه
«رمز عبارت از معني باطني است كه مخزون است تحت كلام ظاهري كه غير از اهل آن بدان  

). در اين تعريف، رمز به معناي «مرموز» يعني پوشيده در  ٤: ١٣٧٥دست نيابند» (پورنامداريان، 
علاوه بر معناي ظاهر، معنايي    زير كلام ظاهر دلالت دارد و گوينده يا نويسنده با بيان روايتي كه

اساس،  نمايد (همانجا). براينپوشيده و مجازي دارد، توجه مخاطب را به تفهم كلام، معطوف مي
لغوي و معناي   معناي  به  نگاهي  اشاره، تصوير و  اصطلاحي رمز، ميبا  توان گفت: رمز، هر نوع 

 كند.  دهد، دلالت ميبه جز آنچه ظاهر نشان مي ي علامتي است كه بر معناي
، اصطلاح ادبي «نماد ادبي» مانند «رمز» مطرح شده است و نويسنده آن  بلاغت تصويردر كتاب  
آيد  هاي خيال» نام برده است كه صورت مرئي و آشكار آن در متن ادبي ميي «صورترا در زمره

شود؛  اي به آن نميطور واضح اشارهاي نامرئي است كه بهو غرض يا همان معناي پنهان آن، ايده
ها، و ... باشند،  يابند ممكن است نام اشخاص، مكانها بروز مي اين نمادهاي ادبي كه در قالب واژه

سازند شوند و قلمرو معنايي و عاطفي فراتري ميآيند، به رمز بدل ميو زماني كه در متن ادبي مي
فرهنگ ١٦٣:  ١٣٨٥(فتوحي رودمعجني،   به  نگاهي  نشان  نامه).  به وضوح  عرفاني  هاي رمزهاي 

اند براي نمادهاي شعر عرفاني مفاهيمي را طرح  چه شارحان و مفسران كوشيدهدهد كه اگرمي
رسند؛ بنابراين، نماد، تصويري از مفاهيم  نمايند، اماّ هنوز هم آن مفاهيم انتزاعي و مبهم به نظر مي 

اي باطني و  دهد و در حكم عكسي مادي از تجربهي امري حسي ارائه ميدنياي غيب به وسيله
). اين ١٦٤كشد (همان:  اي ناگفتني و مفهومي رازناك را به تصوير ميناخودآگاه است كه تجربه

انسانمايهبن اشتراك  ريشه در  از  ها كه  بزرگان  و  انديشمندان  تفكر  بر  تأثيري شگرف  ها دارد، 
  براي   جويند، تا آنجا كهي خويش بدان توسل ميگذارد كه براي انتقال انديشهجمله عارفان مي

  و   دودننميم   مطرح  جديد  معاني   در   علمي   هايشخصيت  كه  مفاهيمي  مناسب   و  قيق د   تعبير
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معرفت   بزرگان اهل  براي  پيچيده، حتي   مباحث  درك  عدم   موجب  كه  كلمات  شدن   اصطلاحي 
در لفظ و لغت نمود پيدا كرد و در    دروني   حالات   و   احساس   نمادها شكل گرفت و اظهار   ، گرديد

 صاحب  كاران ريا  مقابله با متظاهران و   براي  رمز   زبان   از   مجاز و استفادهقالب استعاره و ايهام و  
: ١٣٩٨؛ خاوري و ديگران،  ٢٧٧همان:  (  شد   عرفاني  اصطلاحات  پيدايي  ي نهيزم  و حاكميت،  قدرت
٢٩٧- ٢٩٦  .( 

ابن آنجا كه  همهاز  قالبحُسام شاعري است كه در  غزل، تركيبي  بند، هاي شعري (قصيده، 
خوبي در سبك، وزن و  بند، قطعه و...)، پاي در جاي اسلاف بزرگ شعر و ادب گذاشته و بهترجيع

كه رنگ    ، شعري او  هاي واژهگارگيري رمزتوان اذعان داشت كه بهمضمون از آنان پيروي نموده، مي
و لعاب عرفاني دارد و بيشتر در غزليات او قابل مشاهده است، برگرفته از مصطلحاتي است كه  

اند و اين شاعر، كار برده  خاقاني در اشعارشان به  و  بزرگاني چون حافظ، خواجوي كرماني، انوري
زيبايي جاي  ها را در ساختمان گفتار خويش بهگيري از ذهن و زباني فيّاض و خلاق، آنبا بهره

 داده است. 
: ١٣٨٣رهاي اصطلاحات عرفاني (سجادي،  حسام با توجه به محوهاي عرفاني در ملمعّات ابنرمز 
ند كه براي  اهي شدبند دسته)  ٢١٣: ١٣٨٥) و تصويرهاي نمادين عرفاني (فتوحي رودمعجني،  ١٣

عنوان با  منظور  زنجيرهمجموعه  اين  يا  رمزها  تصويري  سفري،    هايرمز  يي  انساني،  كيهاني، 
 خمري و نوري در اين پژوهش مورد وارسي قرار گرفته است.  

 

 هاي شعراي سبك خراساني و عراقيواژهحسام از رمز تأثيرپذيري ابن

 و   قصيده   قالب در  ژهيوبه خويش،  سخن  سبك در كه  است شاعراني جمله از خوسفي  حسامابن
  هنري  خلاقيت  از   بزرگي   بخش   و   است   رفته  عراقي  و   خراساني   سبك  شاعران   استقبال  به   غزل،

-بدين معنا كه او هرچند نمادگرا نيست، ولي مقلد رمز  ؛شكل يافته است  امر  اين  رهگذر   از  وي
  ، مسعود سعد  ناصرخسرو،   فردوسي،   رودكي،   چون   پيشين   ي هبرجست  شاعران   هايي است كه واژه

ها،  واژهحسام، جداي از رمزاند. ناگفته نماند كه ابنبردههاي خويش به كار  در منظومه  سنايي   خيام، 
اشعار نيز از اين بزرگان پيروي نموده است   درج  گاه  و   و مضمون  رديف  و   قافيه  و   وزن   ي زمينه در

 ).١٣١، ٦٩: ١٣٩٤؛ لامعي گيو، ٢٠٥: ١٣٩٢(ذبيحي و ديگران، 
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سنگي از اصطلاحات و رموزي است كه شور و شوق عارفانه را در حسام معدن گرانغزليات ابن
اي همچون زلف، ابرو، كند. او براي بيان تجربيات عرفاني خود از الفاظ رمزگونهخواننده ايجاد مي

ي اين موارد تعريض به شاعران گذشته  خال  بهره برده است كه آشكار است در همه  و  چشم، لعل
 ).١: ١٣٩٦خويش داشته است (خاوري، 

ي  حسام كاربرد اين اصطلاحات رمزگونه در حد و حيطهبايد توجه داشت اگرچه در ديوان ابن
ها و اعتقادات مذهبي  گيري او در اين حوزه ما را با باورها، انگارهشاعران پيش از او نيست ولي وام

حسام در قصايد و غزليات، كه ). تنها هنرمندي ابن٥سازد ( همان:  و آييني اين شاعر آشنا مي 
ها بسياري از اشعار را با مضامين واژه اي دارد، اين است كه وي در كنار استفاده از رمزنمود ويژه

قرآني و حديثي همراه ساخته و اين امر مبيّن رويكرد ديني و مذهبي شاعر در مناقب و مدايح  
 است.

هاي ادبي  نام شعرايي بزرگ ذكر شده و بنا بر شواهد هرچند خود از سنت  حسام در ديوان ابن
ي اسلاف و مضامين و فن سخنوري و نظم آگاه بوده و بر علوم مختلف تسلط  داشته ولي از انديشه

نظير ايران، در سرودن  سراي بيشعري آنان بهره جسته است؛ به طوري كه از فردوسي، حماسه
تقليد كرده و اشاراتي به اشعار ظهيرفاريابي، خاقاني، انوري، سنايي، خواجوي كرماني،    نامهخاوران
هاي شعري و سبك از آنان پيروي و زماني اشعارشان  الدين اسماعيل و... دارد و گاه در رديفكمال

  از   تقليدي   سحريه،   ي قصيده  و   حجر  شتر   التزام   جمله  او، از   مصنوع  قصايد   را تضمين كرده و حتي 
: ١٣٦٦حسام،  است (ابن  ساوجي  سلمان   و   ذوالفقار الدين   قوام   سيد   مطرزي،   قوامي  وعمصن  قصايد 

  گرفته،   قرار  حسامابنتوجه    مورد   زياد   كه   شاعراني   از   يكي   ) .١٧٥-١٧٤:  ٤، ج١٣٦٣؛ صفا،  ١٨
و اين   دانديم  » يارسپ  «حسَاّن   را خود  حسامابن  است.  ص)،( پيامبر  و مدّاح   شاعر  ثابت،  بن  حَساّن

 به   ي زبانيفارس   و   ايراني  شاعر   هيچ  زمان   آنتا    را يز  ؛ شماردرا موجب مباهات و افتخار خويش مي
مناقب  به  او  يهانداز تبيين  و  مصائب  و  توصيف مدايح  و طريقت علوي   تشريح  محمدّي  آيين 

). در اين پژوهش نيز ١٥٢-١٤٩:  ١٣٩٤؛ لامعي گيو،  ١٠٣:  ١٣٧٨است (واعظي،    عنايت نداشته
اهل از مناقب  برخي  نشانبه  پرداخته شده است كه  (ع)  اين دهندهبيت  به  اين شاعر  ارادت  ي 

   خاندان است. 
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 حسُامتجلّي مضامين حكِمي در مُلمعّات ابن

كه در فضاي قصايد، غزليات و ديگر انواع شعر او بسامد بالايي    حساماز جمله هنرهاي زيباي ابن
ي  و احاطه  عربي   فرهنگ، انديشه و زبان  بر  ي لفظي ملُمّع است كه نشان از اشراف شاعردارد، آرايه

در نهايت فصاحت و مهارت و با رويكرد حكِمي، خوانندگان را    ،و حديث دارد كه  قرآنعلمي او بر  
 خواند.ي اندرزهاي زندگي فراميي مائدهبه سفره

بايد دانست كه رويكرد شعرا به دوزبانگي، علاوه بر اينكه صنعتي ادبي است، نوعي تفاخر شاعر  
توانايي ميبه  نيز محسوب  زبان دوم  بر  تسلط  و  ادبي  حوزههاي  و شود؛ همچنين  مطالعاتي  ي 

سازد. از جمله شعراي بزرگي كه، به پيروي از سخنوران  اشراف وي را در علوم مختلف مشخص مي
پيشين، به صنعت تلميع تمسك جسته و توانسته است با هنرمندي بر علوم مختلف عصرش، به  

به و  اجتماعي  اخلاقي،   عقيدتي،  حديثي،  قرآني،  مضامين  ابنبيان  بپردازد،  حُسام  ويژحِكمي 
 ).  ١٤٦: ١٤٠٣خوسفي است (لامعي گيو، 

اي قوي با جامعه دارد. او، حين و رابطه  ونديپ   حسام شاعري اجتماعي است، ابن  كه   جا   آن  از
برده اي را همراه با اصطلاحات رمزگونه عرفاني به كار  مدح و منقبت اولياي خدا، صفات پسنديده

. علاوه بر اين، با بيان شكل مثبت كلام خود براي بيان مدح و منقبت بزرگان درگاه الهي در  است
توصيه بيان  برحذر  پي  اخلاقي  رذايل  داشتن  از  را  به همگان است و مردم  اخلاقي  ها و صفات 

دارد. در اين بحث به بيان چندي از مضامين حكمي كه بياني موجز و داراي مفاهيم عميق  مي
 ژهيوبهحسام،  دانشي است، به همراه اصطلاحات و كلمات كليدي و رمزگونه عرفاني در ملمّعات ابن

 شود.در مناقب حضرت رسول (ص) و حضرت علي (ع)، پرداخته مي 

 ـ روح و تكامل معنوي 

حُسام نيز  گيرد. ابنبهره مي  روح، حقيقتي است كه هر انساني در جهت تكامل و تعالي از آن
. چنانكه پيامبر(ص) با گذر از عالم  شمارداوج تكامل انسان را پرورش و تربيت روح و نفس برمي

ويژه جبرئيل امين، پا فراتر نهاد و به عرش ربوبي، كه تجليّ فنا في االله  روحاني (فرشتگان)، به
 است، سير نمود: 

 ثمَُّ ساَرَ بُرَاقُهُ حَتَّي عَليَ العرشِ اِستَوَا   إذ تَجاوَزَ مِن مَقاَمِ الرُّوحِ بَلَغَ رَفرَفاً 
) ٣٣: ١٣٦٦حسُام، ابن(      
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همچون بسياري از انديشمندان، بر اين باور است كه براي رسيدن به اوج و مقام قرب   ،حسُامابن
ي اعلي رسيد. او وصال روح پاك الهي بايستي زنجير تعلقات مادي را گسست تا به مقام و درجه

 داند: به درك حقيقت هستي را در تزكيه و پالايش آن مي
 بشنوي آواز سبحان الذّي أسراي من  سمع دل بگشاي تا در عالم معراج روح

 )١٠٣: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                       

 ـ سرنوشت و تقدير 

، تسليم بودن او در برابر مقدرات الهي است؛ بدين معنا  حُسامهاي حكمي شعر ابنيكي از جلوه
ي توكل به خالق جهان هستي در برابر اراده و حكمت و مشيت الهي سر تسليم  كه او به واسطه

نشيند  آورد و به همين سبب در مواجهه با حوادث تلخ در كشتي نجات تقدير ميو اطاعت فرود مي
هست  كه  نحو آن  بر را  موجودات  اعيان  در  الهي  يابد. «حكم تا با اميد و اعتماد به خداوند، نجات 

 ).٦٤٠: ١٣٨٣ سجادي، (گويند»   ابد را قضا تا ازل  از  جاري كه احوال
في سفينتهِ النَّجي من الهلاَكِ فَقَد نجََا        إلتقيَ الماَءَ العذَابَ عَليَ قضاءٍ قدَ قُدرَِ

 )٣٤: ١٣٦٦حسُام، (ابن
شاعر، آنچه از طرف خداوند معين و مقدر شده حتمي است كه سبب خرسندي و  ي در انديشه

اين نكته مي باشد كه انسان    هاي زندگي است و مبيّنب و گرفتاريئخوشحالي او در برابر مصا
اش را  بايد در حوادث سخت و مشيت الهي تسليم رضاي پروردگار باشد؛ زيرا تنها اوست كه بنده

 دهد.بخشد و چراغ هدايت را فراروي او قرار ميها نجات ميدر آخرين لحظات سختي

 (ع)  تيباهلص) و ( پيامبر يسيرهـ توسل و توجه به 

بالد و، در غالب اشعار، ارادت و توسل خود را به اولياي حسُام بسيار به دينداري خويش ميابن
اي كه نام پيامبر را حرز حصين خود در برابر آفات، و اخلاق نيكويش را  گونهدارد؛ بهالهي ابراز مي

 شمارد: دواي هر درد مي
 دَواَءٌ كاَفئٌِ مِن كُلِّ دَاءِ خُلقُهُ العُظمَي  إسمهُُ المَيمُونُ فيِ الآفاتِ حِرزٌ حَارسٌِ

   )٣٤: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                         
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انديشه  حضرت علي ابن(ع) در  نزديكي به حضرت ي مسلمانان و همچنين  به واسطه  حسام، 
فداكاري  ي دهنده  حقّ، تجلي به خاطر  الهي است و همچنين  راه اسلام كرده  صفات  ها كه در 

 ي كفر و آثار كفرانگيز است.   برندهي سنت اسلامي و ازبين نگهدارندهعنوان به
حامي فرض و سنن ماحي ظلم وكفر و كين  كَاشِفُ سرٍّ وَ عَلَن كشَّاف لَو كُشِفَ الغَطاَ 

 )١١٩: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                    
كند تا بدانجا كه والاترين اي معنوي معرفي ميعنوان اسطورهحسام، حضرت علي(ع) را بهابن

(ص) را در    بيند و درفش ولايتعهدي پيامبر(ع) ميعلي    ها و مراتب برتري را در حضرتبزرگي
 داند:وجود نازنين ايشان متجليّ مي 

 قَد كاَنَ فِي الولاَءِ لَويُّ  الولاَ عَلِيّ  مَن أَدركََ العُلَي فَأعليَ العلاُ عَليِّ         
زيرا كه هست كاشف ضرّ و بلا عليّ از ضرّ و از بلا به پناه عليّ شتاب           

 )١٢٧: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                           

 ـ صداقت و راستي

گويي است، و اند راستهاي عارف و اولياي الهي بدان آراستههاي زيبا كه انسانيكي از ويژگي
 شمارد: سوز و مهربان روز جزا مي كردار و شفيع دلحسام پيامبر را پيامبري صادق و درستابن

الشَّفيعُ المُشفقُ المستشفعُ يوَمَ الجَزا  الرَّسولُ الصاّدِقُ الصّديقُ في تِبيانِهِ                    
 ) ٣٢: ١٣٦٦حُسام، ابن(                                                                                

سوزي پيامبر(ص) نسبت به پيروانش نيز اشاره دارد گويي، به صفت دلحسام، علاوه بر راستابن
 و اميد دارد همه در روز قيامت مورد شفاعت او قرار گيرند.  

 اعتباري دنياـ زهد و بي 

حسام وصال عشق و محبوب را  بستگي به دنيا در نزد عارفان بسيار مذموم و بد است و ابندل
 داند كه دنيا را بايد براي آن رها كرد:داراي ارزش والا مي

إذَا لاقَيتَ محَبوُباًَ دَعِ الدُّنيا وَ مَا فيِهاَ نثار خاك راهش كن جهان و هرچه اندر وي      
       )٨٠: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                      

انسان    البته وصال و رسيدن به محبوب نياز به سعي و تلاش دارد كه اين دليل بر خردمندي
 عارف است كه در مسيري درست، سعي و تلاش كند: 
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 جز درين معني نكوشد خاطر داناي من بر طريق لَيسَ لِلإنسانِ إِلاَّ مَا سعََي                
 )١٠٨: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                             

  بر   علاوه  نثر،   چه  و  نظم   چه  عرفاني  امتزاج شعر و مفاهيم عرفاني بر كسي پوشيده نيست. متون
 متنوع   و  فراوان  هايمايهبن  يدربردارنده  آن،   ينويسنده  يا   شاعر  سلوك  و   ريس  بيان  و  ذوقي  مسائل
در    شبستري،  محمود   مولانا و شيخ  حافظ،  عطار،  سنايي،  چون  بزرگي   هستند. شاعران  عرفاني

اند. در  برده كار به را  عرفاني متنوع تعابير اصطلاحات و و غني مفاهيم خويش، اشعار و ضمن آثار
  شاعران   پاي  آن به  كاربرد  چند  هر  شود؛مي  ديده  اصطلاحات  اين  شيوبكم  نيز  حسامديوان ابن

خاوري و (  سازد مي  آشنا  آييني  شاعر  مذهبي اين  اعتقادات  و  باورها  با  راما    ،رسدينم  الذكرفوق
 پردازيم.هاي به كار رفته در مُلمّعات مي ). در ادامه به رمزواژه٢٩٧: ١٣٩٦ديگران، 

 

 حسام خوسفيرمز در مُلمعّات ابن

و عارف دين حسامابن  مفاهيم  ، شاعر  و  بيان حالات عرفاني  براي  كه  و متديني است  شناس 
توان در چند  است. رمزهاي عرفاني در مُلمعّات او را مي  حكمي خود از زبان رمز استفاده كرده

-هاي انساني، رمز هاي كيهاني، رمزبندي كرد كه از جمله: مجموعه رمزي رمزي تقسيممجموعه
 هاي جانوري و طبيعي است. رمزو  عرفاني هايرمز  هاي نوري،هاي سفري، رمز

 هاي كيهانيـ مجموعه رمز 

هاي معنوي و عرفاني  ها، الهامات و دريافتاين دسته از رموز، عالم طبيعت و كهكشان را با تجربه
-كند. عارفان آفتاب، ماه و ستارگان را، به دليل نورانيت، مراتب تجلي حق دانستهسالك متصل مي

تواند نمادي از تجليات انوار داند كه ميروي ميدر زيبايي، ماه  معشوق خويش را  حسامابن  اند.
 تابد:  الهي باشد كه پيوسته مي

 در باغ فَاستَقمِ قد تو سرو راستين  رويت بر آسمان لعََمركُ مهَ تمام
 )٥٥: ١٣٦٦حُسام، ابن(                                                                

حسُام، خورشيد را نماد علم و دانايي محبوبش مي شمارد و اين حقيقت را در جايي ديگرابن
 اين چنين بيان مي دارد كه: 
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مَن كاَنَ فِي العُلومِ كَشمسِ المُنورّي گشاي سرّ سلوُني و لو كُشِف      پرده
        )١٠٠: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                    

  عبارتي  ؛)٢٦٤:  ١٣٩٢  ،علي بن ابيطالب( تَفْقدُِونيِ» دارد    أنَْ  قَبْلَ  اين بيت اشاره به فراز «سَلُونيِ
 . دارد  اشاره او  علم گستردگي   به كه )ع( علي  امام  از است

اي كه نور گونهها مشهود است؛ بهحسام در آسمانروشنايي و وجود مصفا و پاك معشوق ابن
 شمارد:  ي شب هستند و اين روشنايي را از درخشندگي ارواح ميدهندهستارگان زينت

 زواهر اللَمعات تشَعّشَعت برواح و زيّنت مصابيحَها الدُّجي فَلَكاً          
 )١٣٩: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                       

هاي محبوب  ويژه آنچه در شب عيان است، در جهت صفات و ويژگيحسام از رموز كيهاني، بهابن
 خويش بهره برده است.

 

 هاي انساني ـ مجموعه رمز 

 باشند.  اعضا، جوارح و ويژگي مرتبط به آن نيز از رموز انساني عرفاني مي

 . دهان و لب لعل ١

حسام نمود يافته، كلام گرانبهاي معشوق است كه به صورت  دهان و لب لعل، كه در شعر ابن
 شود:  غيرمستقيم سبب زنده شدن روح عاشق مي

 أو كَبرَدٍ مُبهمٍ لازالَ في جوِّ السَّما  ثغَرهُُ كاَلدرِّ مَكنوُنَاً بِلعلٍ كَاتِمٍ                     
 )٣٢: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                         

باشد و اسرارش را همچنين لعل، گوهر معروف نزد عارفان است كه در دل درويش نهفته مي
 گويد: اي كه فروغي بسطامي ميگونهكند، بهفقط بر اهل آن هويدا مي

 ها دارد خبران طرفه خبرساقي بي گويد و گاه از لب جام                گاه از لعل تو مي
 )٨٦:١٣٣٦(فروغي،                                                                                   

 . زيبايي و جمال ٢

را  بين عاشق و معشوق  زيبايي و جمال از مظاهر و تجليّات معشوق است كه ارتباط شگرف 
نشان كمالآشكار مي اين  كه  اوصافجت  و  عاشق،   از  استغنا  جهت  از   معشوق  سازد    و  لطف   لّي 
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  تجلّي  «جمال،  ولي اين تصوير را اين گونه تبيين مي سازد كه:االله  نعمت  شاه  است.  خداوند  رحمت
 هر   است.   جمال  قهاريت   اين   و  است  جلال   را  مطلق  جمال   و  حقّ  و براي   حقّ  وجه   به  است  حقّ

حُسام جمال  ابن   ).٢٨٨:  ١٣٨٣  سجادي،(  است»  جمالي  را  او  جلال،  هر  و  دارد  جلالي  جمالي،
 كه جامع همه صفات نيك و پسنديده است، چنين به نظم مي كشد:  ،معشوق را

يَا كَريمَ البذلِ أكرمِنِي بلاِ منَِّ السئُوال  ياَ جمَيِلَ الحُسنِ أحسِن بِي بوِجهٍ محُسنٍ       
 ) ٥٠: ١٣٦٦حُسام، ابن(                                                                                

زيبايي حقيقي است كه در درون آدمي    خواهدحسُام از معشوقش ميزيبايي و جمالي كه ابن
 گردد. به امانت گذاشته شده و موجب تحريك ذوق و سبب آرامش روح مي

 چشم و نگاه عشق    .٣

حُسام ي الهي است كه ابنحُسام، جذبهاي براي شهود حق است، در شعر ابنچشم، كه وسيله
 كند و دوست دارد معشوقش او را نظاره كند: معشوقش را در نهايت شوق و رغبت معرفي مي

 أنُظُر  إِليَّ أَنتَ بعَين التنّاظُري  ياَ مَن إليكَ غايةَ شوقي و رغبَتي                     
 )١٠٠: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                           

حسام براي نگريستن معشوق به او بيانگر آگاهي و بينش الهي او هست همچنين درخواست ابن
 سازد. تر فراهم ميكه سير و سفر دروني او را از جهان مادي به جهان بالاتر و عميق

 . قرب الهي٤

فاصله قوسين كه  و مأخوذ  دو  ي قاب  أدَْنَى﴿   ي آيه  از   كمان  أَوْ  قَوْسَيْنِ  قَابَ  :  ﴾ فَكَانَ   )٩(نجم 
  اشاره «قاب وحي است. همچنين  نزول هنگام جبرئيل با پيامبر(ص)  يفاصله باشد، مبينّ حد مي
  هستي   مقام  از  قدم  سالك   چون  است.  دايره  دو  بدين  اشاره  قوسين  امكان؛ و  و  وجوب  دايره  به

  و   وجوب؛  دايره   قرب به   امكان   دايره  و   گردد مي   منطوي   حقّ   وجود  در   شود،  فاني   و  نهد   بيرون
ابن  ).٦٣٢:  ١٣٨٣  سجادي،(»  شوديم  يكي   امكان  و  وجوب نزد  قوسين،  ، مقام قرب  حسُامقاب 

 خواند:ي وجود خويش ميالهي است كه هر كه را بخواهد آن را به دايره
 لَيلَةً منِ مَسجَدِ الآقصيَ إلي قرُبٌ دنَاَ  قاَلَ عزََّ وَ جَلَّ سبُحَانَ الذّي أسريَ بِهِ         

 ) ٣٣: ١٣٦٦حُسام، ابن(                                                                                
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 در آن حريم كه كونين را نباشد بار  مقام قربت قدر تو قاب قوسين است          
                                                                                                        ) ٦٧: همان(                                                                                             

توانند  حسُام، قاب قوسين پلي بين جهان مادي و معنوي است كه فقط خواص مياز منظر ابن
 ي دنيا هستند، در اين حريم راهي نيست. بستهبه آن قدم نهند و كساني را كه دل

ي الهي و مظهري از عالم صغير است كه در حقيقت حسُام، انسان خليفهبراساس ديدگاه ابن
ي عالم كبير است و روحش، اثبات وجود عالم كبير است. در واقع، انساني كه توانايي معراج  عصاره

 دارد مختصري از كل عالم است كه در ظاهر، عالم صغير و در معني، عالم كبير است.

 

 هاي سفري مجموعه رمز -

داند؛ گاه از اين سفر عرفاني با عنوان و تهذيب نفس را نوعي سفر مي   سلوك  و   ريس شاعر مراحل  
تهذيب دل است و اين دل را گاهي اوقات با  كند. از الزامات سير و سلوك، سفر آسمان» ياد مي«

هاي سفري از  مجموعه رمزدر  ).  ٢:  ١٣٨٩كنند (آقاحسيني و معيني فرد،  رمز «دريا» بيان مي 
شود و اصطلاحات «سير» و «سلوك» هم  مراحل تهذيب نفس، به طريقت (يعني راه) تعبير مي

 گيرند. هاي سفري قرار ميي رمزدرشبكه
رسد كه در به اين نتيجه مي )،١٩(الرحمن:  ﴾ مَرجََ البْحَْريَْنِ يَلْتَقِيَانِ﴿ي حسُام، با الهام از آيهابن

  يهمانگونه كه براي قطره  ؛بسته هم كندتواند موجودات را همسان و هميك محيط بودن، نمي
 وحدت روحي لازم است تا انس و الفت شكل گيرد. -هرچند هر دو آب هستند  -دريا و دريا  

پس نداي مجمع البحرين يَلتَقيان زده  رشحة درياش با درياي عصمت رفته باز          
 ) ١٤٩: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                    

كند، اما در واقع سخاوت محبوب است، اهميت جلوه مي  حسُام هر چند كمكف دريا از منظر ابن
كند. در واقع، كف مانند سرپوشي است ي كوچك آبي كه خاك زمين را آبياري ميهمانند قطره

 : تواند مانع عطاي دريا شودكه بر دريا نهاده شده، اما اين كف هم نمي
كمَُزنٍ هاَطلٍ يَروِي تُرابَ الأرَضِ فِي البيَدا  كف دريا عطاي او به هنگام سخاي او       

   )٧٨: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                    
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شود.  معصيت همچون دريايي است كه فرد اگر در كشتي امن الهي قرار نگيرد، در آن غرق مي
 هرچند اگر فردي در اين باتلاق گرفتار آيد، نبايد از رحمت الهي نااميد شود: 

 اذ كنت في سفينتهم لا عليَّ بأس هرچند غرق بحر معاصي و ذلتيم             
  )١٢٥: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                    

داند، لزوماً دليل بر اين نيست كه او مرتكب گناه شده،  حسام خود را غرق در گناه مياينكه ابن
داند و نشان از تواضع و  بلكه به اين دليل است كه انسان زاهد در محضر خدا خود را كوچك مي

 هاي عارف نزد خداوند است.     فروتني انسان

 . توحيد ١

و در شعر ابن از هرگونه نقصان  بودن ذات خداوند  به معناي منزهّ  حسُام، توحيد يا وحدانيت 
ياري و  معبود  مالك،  تنها  او  بدين معنا كه  اين كاستي است؛  به  نيز  رسان است و در بيت زير 

 مضمون اشاره شده است: 
 و اي سالك مسالك إيّاك نستعين اي مالك ممالك إيّاك نعَبُدُ             

 )٥٥: ١٣٦٦حسُام، ابن (                                                                       
 و يا در جايي ديگر، آورده: 

 عالم وحدت چه عجب عالميست
 ن ــد بيــي اندر ره توحيــمنته

 هاــود انتــمبدأ او را نب 
 ي ابتدا بي خبر از سابقه

 )٣: ١٣٦٦حُسام، ابن(
بودن اوست و مبيّن اين نكته است كه نه  اين ابيات شاهد روشني بر يكتايي خداوند و ازلي 
آغازي براي وجود وي بوده و نه او را پاياني است. به بيان ديگر، او ابتدا و انتهاي هر چيزي است 

خِرُ واَلظَّاهِرُ وَالآَْ  الْأوََّلُ   هوَُ﴿خوانيم:  مي   قرآني امور آفرينش آگاه و بيناست. چنانكه  در  و بر همه
بِكُلِّ شيَْءٍ علَِيمٌ  حسام، در فرازي از  ). در تكميل اين معنا (توحيد)، ابن٣(حديد:    ﴾وَالبَْاطِنُ وَهُوَ 

 كشد: خداوند را اينگونه به نظم مي اي ديگر، وجدانيتقصيده
 غَفرَانَكَ وَ الرَّحمةًَ نرَجُو وَ أمانها  سبُحاَنَكَ أنتَ الملََكُ الحَقُّ يقيناً 

)٨: ١٣٦٦حُسام، ابن(
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 . پايداري و استقامت ٢

استقامت يعني پايداري و مقاومت در راه حق كه يكي از اركان سلوك الي االله است؛ بدين معنا  
ي  كه سالك بايد در طي مسير معرفت بتواند ميان طاعت و اجتناب از گناه فرق گذارد و تنها ديده

كه در منقبت پيامبر(ص)    ايحُسام اين معنا را در قصيدهاش خوش دارد. چنانكه ابندل به نور الهي
 كند: چنين بيان مي  قرآني  ي شريفهاست، با الهام از آيه

 در باغ فَاستَقِم قد تو سرو راستين رويت بر آسمان لعََمركُ مهَ تمام           
 )٥٥: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                    

 يا در جاي ديگر آورده:
 و اي قباي فاَستَقمِ بر سرو بالاي تو راست  اي عطاي استقامت بر قد قدر تو راست

)٤٤: ١٣٦٦حسُام، ابن(
 

ها و ناملايمات و پرهيز در اين ابيات شاعر به نوعي پيامبر(ص) را الگوي پايداري در برابر سختي
 ي جهانيان باشد.ي حسنهداند تا چون سروي راست قامت، اسوهويژه گناه، مياز خطا و اشتباه، به

 المنتهي  . سدره٣

 كه   هفتم   آسمان   يا   ششم   آسمان   منتهي مكاني است در   و   سدره به معناي درخت سدر است،
پست و   عالم  از  آنچه  و  كندمي  نزول  آن  از  الهي  امر  و  شودمي  منتهي  بدان  آخرين  و  اولين  علم

 برزخيتِ   المنتهيهسدر  ي عبدالرزاق كاشاني، گردد. به عقيدهمي  منتهي  بدان   كند مي  صعود   سفلي 
حسُام، رسيدن به در شعر ابن ).٤٦٠: ١٣٨٣ سجادي،(بود  آن  يسوبه كاملان  سير  و  است  كبري
 المنتهي، كه در نعت سيدالمرسلين بيان شده، رسيدن به كمال انساني است: سدره

 منتهاي سدره ادني پاية قدر و كمال  اي ترا بر مسند عزت شب قرب و وصال         
 ) ٤٧: ١٣٦٦حُسام، ابن(                                                                             

پردازد اين موضوع را مورد  (ص) مي  در تكميل اين معنا، در مسمّطي كه به ذكر فضايل پيامبر
 گويد:دهد و چنين مي تأكيد قرار مي

خود تمام است اين كرامت سدره را تا منتها  ي معراج اوستمنتهاي سدره، ادني پايه
)٤٣٦: ١٣٦٦حسُام، ابن(
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 . علم ٤

رود، در عرفان و طريقت ، نوري است كه علم، كه در عرف به معناي دانستن و دانش به كار مي
راهنمايي    اشبخش او را در سفر معنويافكند تا همچون چراغي هدايتاش ميخداوند در دل بنده

حسام، علم آفتابي است كند؛ زيرا بدون آگاهي و دانستن راه به بيراهه خواهد انجاميد. از منظر ابن
ي دين و سعادت آدمي است و دارد و سرمايهكه انسان را از كفر و معصيت و آز و طمع باز مي

 گويد: چنين مي
 آفتابي است علم نوراني 

 قدر علم خود ار همي داني  
چون طمع بر تو سرفراز شود                     

 ي خويش تا نيوشي و را به سايه 
 ي خويش مر طمع را مدار مايه
 ي خويش بفكند علم را ز پايه

)٥٧٣: ١٣٦٦حسُام، ابن(
 

شمارد و آن را، حسام آگاهي و شناخت را زيربناي خداشناسي و معرفت ميمضاف بر اين، ابن
 گويد:داند و مي گرانبها، ارزشمند مي همچون دريّ 

 اي درّ گرانمايه درياي وجود 
 خواهي كه خداي خويش را بشناسي 

   بر قامت تو قباي زيباي وجود 
 خود را بشناس اي شناساي وجود

)٥٩٧: ١٣٦٦حُسام، ابن(
 

گرنه آن  شمارد كه عمل، مؤيد آن باشد و  ي رهيافتگي به سعادت ميشاعر علمي را مفيد و نشانه
 نمايد، چنانكه آورده: را ناقص و به دور از فضيلت محسوب مي

 فَلَولا أَنَّهُ أَعلَي بِقدَرِ العِلمِ مَا  لَولا فضيلت در كمال علم ذات پاك او را بود       
       )٧٧: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                  

 . بلا٥

) و اينكه ١٤٦:  ١٣٩٩االله است (اسماعيلي،    ي امتحان و آزمايش سالك إليبلا، مصيبت و زمينه
بر بنده بيشتر و سخت افزون ميهر چه بلا و گرفتاري   گردد. تر باشد، مقام قربش نزد خداوند 

  سپس  و  اوليا  سپس   و   انبيا  ويژة  بلاها  ترين«سخت  فرمايند:مي  ص) (   رسول  همانگونه كه حضرت
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: ١٣٨٣  سجادي،» (ايمرا تجربه كرده  بلاها  دشوارترين  پيامبران،  جمع  ما  و  است  افضل  و  افضل
هايي  ها و رنجبايست رياضت. انسان در سفري دروني و قلبي كه به سوي كمال دارد، مي). )١٩٩

انوار الهي گردد. ابنرا متحمل شود تا شايسته هاي  هاي انسانحسام بلا را از ويژگيي دريافت 
عنوان  دهد و از حضرت ايوب (ع) بهرا مژده مي  كه فرا رسيدن بلا  ايگونهداند، بهسخاوتمند مي

 كند: كنند، ياد مينمادي از كساني كه در برابر بلاها صبر مي
 كان بلاكش در بلاء رنج كرمان مبتلاست أُركضُ بِرجِلك يادكن ايوب را            مژده

    )٤٥: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                    

 . رجا٦

: ذيل  ١٣٩٠بستگي به انجام شدن كاري در آينده است (دهخدا،  به معناي اميدواري و دل  رجا
او   يواژه رجاء). اميدواري يكي از عوامل حركت، جنبش، تغيير و تحول در سفر است؛ زيرا به 

دهد؛ چنانكه شاعر اشاره  ي او را در مسير راه قوام ميبخشد و عزم و ارادهاطمينان و آرامش مي
 كند:مي

 لايُحَسّرُ يَومَ التَحَسُّريوَ االلهِ  مَن يَلتَجِي إليكَ رجاءً فَيَنتجي                    
 داوري  دوران  عواقب  ايمن شد از آنك التجا به حضرت با رفعت تو كرد            

 )١٠١: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                
اي شايان  شمارد بلكه اميد داشتن به مبدأ هستي را تحفهاو نااميدي از خداوند را جايز نمي  
 گويد:داند و مي مي

 بجز لاتَقنَطُوا مِن رحَمةَِ االله   اي شايان درگاه ندارم تحفه
)٤٨٨: ١٣٦٦حسُام، ابن(

  بيم «  عارفان،  براي  در كنار هم قرار دارند و  »رجا  و  خوف«  سلوك  و  عرفان   مراحل  همچنين، در
   .معني است راه  ي پيمودنهتوشرههمچنين   و سلوك ي سرمايه ، »اميد و
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 هاي نورمجموعه رمز  - ٤-٤

ي اين انديشه گيرند. منشأ و سرچشمهنار» در اين سامانه قرار مي «ظلمت» و  «هاي «نور» و  رمز
  اهورامزدا،  زرتشتيان،  اعتقاداتبراساس  و هم عقايد ايران باستان باشد.    كريم   قرآنتواند  هم مي

  » مينو   انگره«  كه  ، »اهريمن«  نيروي پليد  با  نبرد  درگير  زمان،  آغاز  از   است،  هانام آفريدگار نيكي  كه
  شمرده  زادهم  روح  دو  اهورامزدا  و  اهريمن.  است  گرديده   شود،مي  ناميده   نيز  »ويرانگر  روح «  يا

. شمرد  اهورامزدا  نظير   را  او  تواننمي  و   است  يافته تنزل  موجودي  اهريمن   اين،باوجود    شوند؛مي
  كرده  كمين  تاريكي و سياهي  در  او زاد  هم  ،كه يدرحال   كند؛مي  زندگي  روشني و نور  در  اهورامزدا

  اساسي  ساختار   دهد،   شكست  را   نيكي   كندمي  تلاش  همواره   بدي  آن  در   كه   ها، آن  نبرد.  است
توان نور اساس، مي). براين٦٩:  ١٣٦٩كوب،  دهد (زرين مي  تشكيل   را  اوستايي و زرتشتي   اساطير

گرفتن از تاريكي و ظلمت، و در مقابل آن، سياهي و تاريكي را    را رمز روشني و هدايت و فاصله
 راه گمراهي دانست.نماد افتادن در كج

 . نور ١

  توان مي  را  »نور«)،  ٣٥( نور:    ﴾اللهَُّ نوُرُ السَّماَوَاتِ واَلْأَرْضِ﴿قرآني، مانند    آيات  برخي  با نگرش به
شود،  آيات ديگر، «نور» رمز هر چيزي است كه به خدا مربوط مي  به باتوجهدانست و  »خدا« رمز

الهي است. او  ي حُسام، نور بيشتر رمزي از اوليا، صراط مستقيم. در شعر ابنقرآناز قبيل پيامبر،  
كند كه وجودش با خلقت حضرت آدم (ع)  در نعت پيامبر، گوهر وجودي پيامبر را نور معرفي مي
 همزاد است و مسجود فرشتگان نيز واقع شده است:  

 المَلأ عَلَي  صاَرَ مَسجُوداً لِسُكاّنِ السَّماَءِ إذ تلََألأَ مِن جبَينِ أبيِهِ آدَمِ نُورهُُ            
   )٣٣: ١٣٦٦حسُام، (ابن                                                                                  

دهد و علت مسجود شدن حضرت  حسام حتي وجود پيامبر را به ابتداي خلقت نسبت ميابن
ي فرشتگان به صورت غيرمستقيم سجدهحسام بهكند. ابنآدم (ع) را نيز وجود پيامبر معرفي مي

 داند:ويژه رسول خاتم (ص)، ميهاي نيك، بهي انساني فرشتگان به همهآدم را سجده
زان جهت مسجود سكّان السموات العلاستنور پاكت در جبين بوالبشر موجود بود       

 )٤٤: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                      
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ي كنندهبخش و هدايتكند كه روشناييصورت صريح وجود پيامبر را نور معرفي ميحُسام بهابن
 اند:افرادي است كه در تاريكي ظاهري و باطني گم شده

 أو كمَِصباحٍ مضُيٍِ فِيهِ مِشكوهُ الدُّجَا     نُورٌ عَليَ نُورٍ كَبرَقٍ لامِعٍ           وجَهُهُ 
 )٣١:١٣٦٦حسُام، (ابن                                                                                      

كنند و نور از آن به همه طرف منعكس  «مشكوه» ظرفي بلورين است كه در آن چراغي روشن مي
، خداوند به نور مشكوه تشبيه شده  كريم  قرآن)  و در  هي مشكو: ذيل واژه١٣٩٠شود (دهخدا،  مي

 ).  ٣٥نور: ( ﴾ اللَّهُ نُورُ السَّمَاوَاتِ واَلْأرَضِْ مَثلَُ نُورِهِ كَمِشْكاَةٍ فيِهَا مِصْباَحٌ﴿ است:
  وجود،   باطن  نسفي،   ي عزيزالدين به عقيده  دانند.مي  نور  درياي  را  هستي  جهان   عارفان و سالكان، 

اند را  برسد. همچنين او كساني كه در درياي نور غرق شده  نور  اين  به  است و هر سالكي بايد  نور
مي افرادي  كنند  شامل  رفتار  مهرباني  به  با مردم  يا  باشند  در صلح  مردم  با  كه    سجادي،(داند 

منظور از اينكه جهان هستي، درياي نور است، اين نيست كه تمام جهان    ).٣٨٦  -  ٣٨٥:  ١٣٨٣
داراي نور ظاهري است بلكه منظور، نور وجودي است كه هميشه حتي در تاريكي شب نيز جاري  

ها  كند كه روزي، تاريكي بر آنها (نور ظاهري) را فاني معرفي ميحُسام نيز نور ستارهاست. ابن
دانه است و روشنايي آن براي اهل دل، وضوح ي الهي جاوغلبه خواهد كرد، اما نور وجودي اوليا

 بيشتري دارد: 
 للايضاح  وَ نَوَّرت بِضياها المَسَاء  الظُّلمَ              النُّجوُمِ فِي تَوقََّدَت لَمعََاتُ

 ) ١٣٩: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                    
(خداوند) كه  مانند نورالانوار ؛سهروردي، شيخ اشراق، نور مجرد داراي مراتبي است يبه عقيده

).   (Adamson, 2016: 320اختلاف مراتب انوار مجرد به كمال و نقص آن است نه به نوع آن  
ترين نورها به نورالانوار حسام نيز نور، معادل خداست و پيامبران و اولياي الهي نزديك از نظر ابن

 هستند. 
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 . ظلمت ٢

ظلمت، در نزد عارفان، رمز وجود مادي و جسماني و مراتب مختلف و مظاهر متفاوت آن مانند  
 حسُام، ظلمت، تاريكي طبيعت است: تن، نفس، مزاج و طبيعت است. در نزد ابن

 إذ رَأيَ  إستنارَ بهِِ كِليمُ االلهِ ناراً  ظُلمَةٍ             فِي   نوُرهِ   مِن  الّذِي  أومَضَ البَرقُ 
 )٣٤: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                      

  براي دخول  را  او  و  شود مي ظاهر  بنده  بر كه است   ي نور اول  عارفان، نزد نيز، در  همچنين، برق
،  قرآنحُسام نيز، با الهام از  ابن  ).١٩٢:  ١٣٨٣  سجادي، (  خواندمياالله    ي ف الهي براي سير  قرب    به

اي براي دخول به حريم  بازگشت حضرت موسي(ع) به مصر و ديدن برق و نور در تاريكي را مقدمه
 كند.  امن الهي و همچنين انتخاب او به پيامبري معرفي مي

 . آتش ٣

توان در نظر گرفت (شادالويي،  منفي براي «آتش» مي   يا   ، دو وجه مثبتقرآنآيات    براساس 
حق سرچشمه مي٢١٢:  ١٣٨٦ انوار صفات  از  كه  فروزان  آتش  و  آتش عشق  و در دل  ):  گيرد 

حسُام، نار  گيرد. ابني مقابل آن مثل: نور سياه، نور شيطان قرار ميدوستان است و از طرفي نقطه
بسان عشقي مي را  بهحارق  عاشقانش شده است؛  كه سبب سوختن دل  اي كه حتي  گونهداند 

 ي معشوق نيز آتش سوزان است:نيزه
اشراركه نار حارق او سوخت سينه تف سنان تو بر سان برق بارق شد                      
 رمُحُكَ الجَراّرُ ناَرٌ حَارقٌِ  سَيفُكَ القهَّارُ بَرقٌ باَرِقٌ                                   

 ) ٦٦: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                    

   هاي جانوري و طبيعترمز  مجموعه -    

انساني است    هايي مظاهري از باورها و تجربهكنندهعنوان نماد، منعكسحيوانات و جانوران، به
انسان از آن و همچنين پيچيدگي ذهن را نشان مي از صفاني است كه    دهد كه اغلب مظهري 

ي اين حيوانات، اژدها است كه در ادبيات عرفاني كنايه آرزومند است. از جمله  ترسد يا به آنمي
از نفس اماّره و مظهر صفات رذيله همچون غضب و شهوت است؛ اما در فرهنگ چيني، ظهور 

اي ناظر آن هستند  » است كه نيرويش جهان را پر كرده و افراد تنها لحظهئوي «تااژدها به منزله
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ابن٢٢:١٣٩٠(هال،   حُسام مظهري از انسان كامل همچون حضرت موسي (ع)  ). اژدها در شعر 
 كند: عنوان اژدها سركوب مياست كه هم قادر به ايجاد اژدهاست و هم نفس امّاره را به

 گاه ثعبان ساخته گه بر سر ثعبان زده  آن نهنگ اژدهاپيكر به معجز چون كليم          
 ) ١٤٩: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                    

و شجاعت آورده است.                                                                                                      عنوان نماد جرأتحسام نهنگ، كه يونس (ع) را بلعيد، را بهابن

 . آب١

 حقيقت   معناي  به  البته  فيض است،  و  معرفت  به معناي  صوفيان  آثار   عنوان ماده سيال، درآب، به
  و  روحاني  ي چشمه  خشكي  و  ركود  باعث   آن   يبيهوده  و  صرف عبث   كه  است  آمده   روحاني نيز

 ): ١٢٤: ١٣٧٦گوهرين، (  شودسالك مي باطن معنوي
ابتغََي  قَد  وَ   عاَطشَِاً    حيثُ طلَبَ الماَءَ مَنهَا مَت        كلََّ   وَ الرَّاسِخاَتُ الجبَالُ  أَجاَبتَهُ  قَد

 )٣٤: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                      
  هاآب  فيزيكي دادن  جلوه  تربزرگ  شكل  به  حتّي   كوه بزرگداشت  مانند   قديم  در آب   بزرگداشت«
  ) درSobar(سوبر  به  موسوم  اهميت»با«  اچةيدر  يك   از  بندهش  در  است.  گرفته مي   صورت  نيز
» (قرشي،  !نواحي  همان   در  كوهي  بالاي  بر  است   كوچكي  استخر   واقع  در   كه  شده  ياد  نيشابور  ةيناح

٢٢٢: ١٣٨٠ .( 
 "گري"يا    "كوف"پهلوي    در  و  "يا گري  گئري   "  هم   و  "كئوف"صورت  به  هم  كوه  اوستا،  در
  هايمكان  از  باستان  ايرانيان  نزد  و  آمدهدهنده  شي آسا  پاكي و  صفات  با  اوستا  در  كوه  است.  آمده

ديگران،  (  است  بوده  مقدس و  ابن ١٢٢:  ١٣٩١راشدمحصل  شعر  در  كوه،  از  ).  نمادي  حسام، 
 دهنده هستند. و آسايش  هاي صبور است كه همچون كوه استوار، مقاومانسان

 . درخت ٢

در فرهنگ    هاست وواژه  ترينناشناخته  و  ترينپيچيده  از   يكي  شناسي، ي نمادحوزه  در  درخت،
 نمادين  ارزشي   همواره  اسلام،   از   بعد   و  قبل   ايران  فرهنگ  در   خصوصبه  جهان،  هاي ملت  يههم

  مردم  از   بسياري  باور  در  ارزشمند و   و   گرامي   و فراسويي هميشه   رازآميز  اي پديده  همچنان   و   داشته
  يابيو دشوار  ناكياز راز  دور   طبيعت  از   عادي   نمودي  را  بسياري درخت   .بوده است  زندگي  نماد
  بهآن    به   پرداختن  و پوشانده است  ي ستبر و نگارين درخت درونِ آن را  هپوست  اما   پندارند؛ مي
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  ي آگاهدل  و عرفان  به و خوردآب مي تر،عميق يها هيمادرون  از هايشريشه نمايد؛ مي ساده  ظاهر
حسُام چون محافظي براي سالك و ). درخت در شعر ابن٢:١٣٨١، ي چترودي(پورخالق   برد مي  راه

 :ها و ناملايمات استي او از دشوارينگهدارنده
 خلاَ  بِمَا  افتَخَرنَ وَ  لَهُ حِجَاباً ثمَُّ صِرنَ   هِحولِ  مِن بَينهُ  فِيهَا  الأشجَارُ حَفتِّ

 ) ٣٤: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                                    
دهندگي و اند و اين رمزي از پرورشدرختان در اين بيت گويي فرد را در آغوش خود كشيده

 بخشي معشوق است.  حيات

 هاي عرفانيمجموعه رمز -

ي عرفان هاي غزلي خود آورده كه در حوزهواژگان متفاوتي را در منظومهدر اين مجموعه شاعر  
 قابل توجه است.

 . ساقي ١

  ساقي  بر  مطلق و گاه  فياض  از   كنايه  گاه   شود، اطلاق مي  متعدد   معاني  بر  عرفاني  ادبيات   ساقي در
  ذات  ساقي،  از   مراد اند. علاوه براين،  كرده  اراده  نيز  كامل   مرشد   آن،  از   استعاره   به   كوثر. همچنين 

ابن  ).٤٥٢:  ١٣٨٣  سجادي، (  است  اظهار  و  ظهور  حب   اعتبار  به به  ساقي در شعر  حسُام گاهي 
 از جمله حضرت علي (ع)، به كار رفته است. ي الهي،معناي اوليا

اندر سرش هنوز خمارست و مسكري  أسقيَ بذِِي الخِمَارِ شَرَاباًَ بسيَفهِِ 
 ) ١٠٠: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                            

در وصف و مدح امام علي (ع) گفته شده است و مستي، در زبان عارفان، رمز    »شراباً بسيَفهِِ«
ي كه اگونهبهي آن مستي و خماري است؛  شراب شمشير» نشان و نتيجه«محبّت است. تركيب  

و مست   خود يب  خود  ازي آن محبت است. از طرفي، معشوق براي پيمودن راه عشق بايد  نتيجه
ي شوق و شعف دهندهمعرفت باشد و با ديدار محبوب به هوشياري برسد. همچنين، شراب نشان

حسام به طور محسوس ارادت  شاعر از ارتباط با محبوب خويش است. ابن  فراگير و سعادتمندي 
 :كرده استخود را به اميرالمؤمنين ابراز  

 بر ساكنان جام سَقيهُم سقا عليّ  باشد به حكم نص سقاهم به روز حشر           
 ) ١٢٧: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                            
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 . جام عشق ٢

هاي شوق  هاي مجموعه رمزهسرشاخترين محبتّ، محبّ، محبوب يا عشق، عاشق، معشوق مهم
 نوشد:از جام عشق الهي و معنوي مي شاعر نيبنابرا است؛عرفاني 

 ساقي سلسبيل ترا پرّ كند اياغ  دفع خمار بادة فَاصدع زجام عشق             
 )٥٤:  ١٣٦٦حسُام،  ابن(                                                                                      

ي غفلت را از  كند، پردهحسُام، علاوه بر اينكه جام سالك را از محبتش پر ميعشق حقيقي ابن
(انسان:   ﴾ سَلْسَبيِلًاعَينْاً فِيهَا تُسَمَّى  ﴿   :اي بهشتي است، چشمهقرآنزدايد. سلسبيل در  صورتش مي

ها، اميرالمؤمنين است حسام، همچون بسياري از روايت) و ساقيِ سلسبيل نيز از ديدگاه ابن١٨
 نوشاند.كه پيروان و دوستانش را از آن مي

 ساغر . ٣

شود. در عرفان، دل عارف است كه انوار غيب الهي در آن  ساغر به ظرف و جام شراب اطلاق مي
مي (سجادي،  مشاهده  ابن٤٥١:١٣٨٣شود  شعر  در  ساغر  سقيهم  ).  «جام  همراه  به  كه  حسُام، 

 ربهم» آمده، سبب شوق و شعف معشوق است: 
 پس نداي تشنگان وادي ايمان زده  ساغر و جام سَقيهُم ربُّهمُ برداشته            

 ) ١٤٨: ١٣٦٦حسُام، ابن(                                                                    

ي ذكرشده حسام محدود به چند نمونههاي عرفاني در ديوان ابنبايد توجه داشت كه رمزرشته
ويژه غزليات، براي  توان گفت كه شاعر در اشعارش، و بهدر اين مقاله نيست، بلكه به جرأت مي

هاي متفاوتي را در قالب رمز مورد عنايت قرار داده و  بيان مقصود و سير در طريقت معرفت، واژه
ها، به نوعي مبيّن مراحل سير و سلوك عرفاني او در رسيدن به حب و قرب الهي  به واقع اين رمز

توان در واژگاني مثل عشق، زلف، ي رمزي را مي است كه در اين ميان پربسامدترين اين زنجيره
از    هاييلب لعل بررسي كرد كه در حقيقت اين رموز، نشانه  و  عارض يار، گيسو، ابرو، مژه، دهان

ويژه آلايش شاعر است كه در راه محبت و ارادت به حضرت حق و پيامبرش و بهروح پاك و بي
 وصي حضرتش، حضرت علي(ع)، ظاهر ساخته است. 
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 نتيجه 

ترين صورت آن  هاي متفاوت در شعر شعرا تجلي يافته و شاخصظهور حكمت در شعر به گونه
ي عرفان و دين نمايان شده است؛ تا آنجا كه بنيان متون ديني و  در حوزه  هاييواژهدر قالب رمز

ريزي گشته است. در فرهنگ اسلامي و ادبيات ديني،  عرفاني منظوم و منثور بر اين اساس پي
اي  ي حكمت، كه نقش سازندهدهد و ما را با گسترهترين منبع رمز را فراروي ما قرار ميمهم  قرآن

حسُام همچون ديگر شعراي ادبيات  سازد. در اين ميان، ابن در هدايت جامعه و افراد دارد، آشنا مي
اش، آيات و مضامين قرآني  آييني در گفتارش بدين معنا توجه داشته و در بسياري از آثار شعري

 خورد. هاي حكمت و اندرز به چشم ميها رگهي آنوده است كه در همهافزاي سخنش نمرا زينت
اميرمؤمنان  در مُلمعّات ابن و  حسام، كه غالب آن مشتمل بر مدح و منقبت پيامبر اكرم(ص) 

السلام) است، مضامين حكمي بسياري به هدف وعظ و اندرز، چون (عليهم  (ع) و ائمه اطهار   علي
  ي دهي حم  سجاياي   و   هانيكي  به  گرايش  و   يدوست انسان  روح،  تجلي  دنيا، وحدت، ر، زهد در  قد  و   قضا

ايثار، بخشندگي وجود دارد كه در اين   طبع،  مناعت   ي،زيستظلم  ي،خواهعدالت  اخلاقي همچون
جانوري و      عرفاني،   كيهاني، انساني،  سفري،  نوري،   پژوهش اين موارد را در مجموعه رمزهاي 

 ايم. بندي نمودهطبيعي تقسيم
ه عرفاني، مراتب تجلي حق را  تجربهاي كيهاني، با محسوس كردن  حسام در مجموعه رمزابن 

 دهد.  نشان مي
محبت، پردازد.  ي اجزاي عالم صغير با عالم كبير ميهسي مقاهاي انساني، وي به  در بافتار رمز

هاي انساني است. هاي مجموعه رمزهسرشاخترين  محب، محبوب يا عشق، عاشق، معشوق مهم
 توان اشاره كرد.، به مواردي چون گيسو، جلال، جمال، حسن، ميل، ناز، چشم، رخ ميبرآن  علاوه

مجموعه ميرمز  در  تعبير  راه،  يعني  طريقت،  به  نفس  تهذيب  مراحل  از  سفري  و هاي  شود 
 گيرند.هاي سفري قرار مياصطلاحات «سير» و «سلوك» هم درمجموعه رمز

گانه  دو ي  حسام با تعابيري چون «نور»و «ظلمت» كه يادآور انديشههاي نوري، ابندر رشته رمز 
همچنين  و  است  جهان  در  بدي  و  نيكي  نيروي  دو  فرمانروايي  بر  مبني  باستان  ايران  عقايد  و 

است، منظور از نور را خداوند    كريم   قرآن ها و آيات  ي ديگر اين نوع زنجيره كه آموزههسرچشم
گيرند. در اين سامانه، سالك با  داند كه هيچ نوري بالاتر از آن نيست و ديگران از آن پرتو ميمي
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حسام نور را  نور عنايت. اماّ نورالانوار، خداست. ابن  و  شود از جمله نور هدايت انواع  نور همراه مي
 بيند.  معادل خدا دانسته و پيامبران را همراه با نور خدا مي

  از   بسياري  به  خداوند   كه  است  الهي  موهبتي   هاي شوق و وجد عرفاني، عشقرمز  در مجموعه  
  روح  يآئينه  آلوده بودن  به  آن،  درك  در  بندگان  از  ايپاره  ناتواني  و  ؛داده است  هديه  بندگانش

سالك براي پيمودن راه عشق و معرفت بايد مست شراب معشوق خود  .شودداده مي نسبت هاآن
عاشقان حقيقي راه حق، پيامبر اكرم (ص) و امام    و منقبت حسام توجه بسياري به مدح  باشد. ابن

 طلبد تا با ديدار محبوب به هوشياري برسد.ي عشق ميهبادعلي (ع)، دارد و از وجودشان 
هاي جانوري و طبيعي، از محيط طبيعي پيرامون خود و جانوراني چون نهنگ  رمزي در سامانه

اژدها كه هم نشان نفس و هم نماد انسان كامل است، براي بيان مفاهيم عرفاني و ذهني خود  
ي معرفت و هاي ورود به حوزهها كليدواژهتوان گفت اين رمز. و در نهايت ميگرفته استكمك  

 باشد.  خودشناسي براي رسيدن به محبوب، كه همان قرب الهي است، مي
ي عرفاني قرار داد، ها را شايد به ظاهر نتوان در حوزهواژهشايان ذكراست كه هرچند برخي رمز

ي وسيعي  ي عرفان گسترهباشد؛ در واقع، حوزهارتباط با اين عرصه نميليكن هر يك به نوعي بي
 حسُام به خود اختصاص داده است.را در اشعار ابن

 

   گونه تعارض منافع در اين پژوهش وجود ندارد.هيچتعارض منافع: 
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 . الكريم دارالقرآن:  تهران. فولادوند)  محمدمهدي (ترجمه).  ١٣٨٤( كريم  قرآن
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 .  ٧٠-٤٥)، ٤٤(١١، يقيتطباتي ادبمطالعات و ابوالعتاهيه. 

 . چاپ اوّل. تهران: علمي. در قلمرو وجدان). ١٣٦٩الحسين (كوب، عبدزرين

 محمد دشتي). قم: نشتا.  ي(ترجمه البلاغهنهج). ١٣٩٢علي بن ابيطالب (

 چاپ هفتم. تهران: طهوري.  .فرهنگ اصطلاحات و تعبيرات عرفاني). ١٣٨٣سجادي، جعفر (

. (به اهتمام و تصحيح ادوارد براون). چاپ اوّل. تهران: الشعراءتذكره).  ١٣٨٢شاه (  سمرقندي، دولت
 اساطير.

-٢٠٩)،  ١١(٤،  مجله اديان و عرفان). آتش در عرفان اسلامي و زردشتي.  ١٣٨٦شادالويي، سيما (
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. تهران: كتابفروشي  ٢. (به كوشش كتابچي). ج  المؤمنينمجالس).  ١٣٥٤االله (شوشتري، قاضي نور
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 تهران: سخن. .بلاغت تصوير). ١٣٨٥فتوحي رودمعجني، محمود (

. به كوشش حسين نخعي. چاپ  ديوان كامل فروغي بسطامي).  ١٣٣٦فروغي بسطامي، عباّس  (
 اميركبير. اول. تهران: 
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 تهران. 

 (به اهتمام حسين جعفري). تبريز: احرار.  ابدع البديع). ١٣٧٧حسين (گرگاني، محمّد
 .هامون. چاپ دوم. تهران: شرح اصطلاحات تصوف).  ١٣٧٦(  گوهرين، سيد صادق

. بيرجند: حُسام خوسفيپارسي؛ شرح احوال و دقايق افكار ابنحساّن).  ١٣٩٤گيو، احمد (  لامعي 
 درخت. چهار
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